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Historia del fenémeno religioso en América Latina

Enrigue Dussel
Universidad Autonoma de México [

Intentemos, una vez mdas, emprender la reinterpretacion del fendmeno
religioso latinoamericano. Si el proceso de la Modernidad se inicia en 1492 con
la instalacion del "sistema-mundo”,' opino que el tema que ahora tratamos
aparece en otra perspectiva - aun distinta de la que yo mismo he expuesto tantas
veces en mis diversas obras historicas.

En este corto pardgrafo deseo oponerme a algunas tesis tradicionales en
historia. La primera: el protestantismo no es causa sino efecto de la Moderni-
dad; la segunda: el catolicismo es posterior y no anterior al protestantismo; la
tercera: el catolicismo latinoamericano no es la expansion del catolicismo
espafiol moderno, sino que va naciendo junto con €l, y es hegeménico en todo
un ambito cultural (América hispana-colonial) antes aln que en la misma
Espafia; la cuarta: la religion oficial convive con la religion de los dominados y
excluidos.

Si la estructuracion del primer sistema-mundo se inicia en 1492, y esta
implantacion impacta ad intra a toda Europa, puede entenderse que el fenémeno
del protestantismo (que tiene su inicio un cuarto de siglos después del 1492, con
la proclama de Lutero en Erfurt en 1517) es ya una repercusion interna en el
centro y norte del continente europeo, que antes solo por las ciudades
renacentistas habia tomado contacto con el antiguo sistema interregional (a
través del Rin hacia el sur, Ausburgo, la confederacion helvética, hacia la Italia
del Mediterraneo y de alli hacia el Medio Oriente y la India). Ahora la Europa
central y situada desde el Mar Cantabrico hasta el Mar Baltico entra en
movimiento (ya que el Atlantico sera el nuevo "centro" del primer sistema-
mundo). El Mar del Norte era (junto a Japon en el otro extremo del sistema
cultural asiatico-afro-mediterraneo) el ultimo eslabén de una cadena cuyo
centro estaba en el Medio Oriente y la India. Nada importante podia acontecer
en la Europa germanica, periférica, secundaria. El sistema-mundo produce una
nueva cultura (la Modernidad), y también una reforma religiosa (el
protestantismo). La reforma luterana, de no haberse situado en relacion a la
"centralidad" del Atlantico Norte por el despliegue del primer sistema-mundo,

! Véase sobre el tema una bibliografia al final.
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no hubiera pasado de ser una "reforma" mas (de las frecuentes acaecidas en la
llamada Edad Media, secundaria y periférica). La Iglesia europea latino-
germanica, solo diferente hasta ese momento de la bizantina y oriental se parte
en dos. Fue uno de los primeros efectos del nuevo sistema-mundo. El protes-
tantismo, por su parte, produce la aparicion de otro fenémeno novedoso: el
"catolicismo" o la Contrarreforma (que es posterior entonces al protestantismo).
América sera conquistada por la primera expansion europea en general en toda
su historia, primera salida fuera de su horizonte cultural (y la conquista de
México por Hernan Cortés serd la primera ocupacion por parte de Europa de un
reino exterior a sus limites histéricos). Los nuevos pueblos conquistados seran
dominados religiosamente por la Iglesia de la cristiandad latino-germénica, no
todavia catolica. El "catolicismo", podriamos decir, es un fruto religioso
posterior al comienzo del despliegue del sistema-mundo en el siglo XVI,
posterior y como reaccién ante el fendmeno protestante, y tiene su origen en la
simultanea constitucion de la cristiandad hispano-luso-americana (en la que
debe incluirse en el "centro" a Espafia y-Portugal, y en su "periferia”, como un
solo fendmeno, la América hispano-lusitana, que es la unica que cuenta
realmente en este siglo en la historia mundial). Es el comienzo de la primera
Modernidad, la del "imperio-mundo" de Carlos V, como fendmeno religioso.

a. El catolicismo oficial periférico de la primera Modernidad

El catolicismo oficial latinoamericano (hispano-lusitano) no es entonces un
tipo nuevo de catolicismo, sino que se encuentra en el origen mismo del
catolicismo (como su periferia),” cuyo centro es en primer lugar la propia
Espafia (por ser el centro del nuevo sistema-mundo), y posteriormente toda la
Europa del sur, que no se convertira al protestantismo (incluyendo Italia y los
Estados pontificios), y de la cual el Concilio de Trento sera su primera institu-
cionalizacion. Trento es el primer concilio catélico, fruto de la primera Moder-
nidad. Asi expresado el fendmeno religioso opino que tiene una fisonomia
completamente nueva con respecto a las interpretaciones anteriores.

El fenomeno religioso que se inaugura desde fines del siglo XV en América
Latina, el primer catolicismo periférico (habréa otros parcialmente en Africa o
Asia, pero no como "cristiandad”, que ahora puede ser entendido como un
"régimen religioso" sui generis), permite a la Iglesia europea latino-germanica

2 El concepto de "catolicismo" incluye desde su origen, entonces, un "centro” europeo (mas y
mas romanizado) y una "periferia”, lo que no habia acontecido en la historia de las Iglesias
mediterrdneas bizantina o latina, porque habian sido Iglesias de un mundo post-romano
auténomo (del Imperio persa o del mundo musulman), pero sin periferia propiamente dicha.
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evadirse del horizonte de una cultura secundaria y periférica del mundo
musulméan, lo que la abre a una experiencia planetaria que la transforma
internamente (sin autoconciencia, ya que proyectard rapidamente, por un juego
ideologico sutil, la nueva "centralidad" adquirida hacia el pasado, reinter-
pretando toda su historia como si hubiera sido siempre el "centro” de la historia
mundial),’ y considerando la expansién hacia América como una prueba mas de
su "antigua" ecumenicidad. En realidad, nunca fue empiricamente ecuménica ni
la Iglesia europea ni el catolicismo. La "cristiandad de la Indias" occidentales se
despliega con una logica que se desarrollard durante tres siglos. El europeo,
gracias a la superioridad tecnolégica militar (no asi con respecto al Africa y al
Asia, que tienen el caballo y el hierro, y por ello sélo serdn "conquistados"
continentalmente en el siglo XIX, posteriormente a la revolucion industrial)
derrota el poder establecido en los imperios, reinos, culturas o etnias que le
hacen frente. Amerindia, al no haber superado la época calcolitica (y no usando
metales como armas), es facilmente derrotada. Una teologia eurocéntrica - del
cual Ginés de Septlveda es el ejemplo catdlico espafiol, pero es facil encontrar
ejemplos flamencos, franceses o ingleses - justifica el dominio y la explotacion
de las riquezas encontradas. El "sistema-mundo" se instala rapidamente: enco-
miendas, mitas, minas, haciendas, esclavos, caminos, fuertes, iglesias, reduccio-
nes, doctrinas, parroquias, ciudades, didcesis, puertos, rutas maritimas... el
primer mercantilismo mundial, que por Espafia une a Europa con el Caribe, por
Panama con el Per(l hasta Chile, y por Acapulco en México con Filipinas en
Asia. Y por Portugal une a Europa con Brasil, la costa occidental y oriental del
Africa, Goa, Colombo, Indochina y Macao en China y hasta Jap6n (adonde ya
llegdé Francisco Xavier). "Sistema-mundo”, destruccion de oposiciones mili-
tares, conquista de pueblos y naciones, dominacién de culturas, proceso de
"adoctrinamiento" dentro del "catolicismo" oficial naciente - que compensa la
pérdida del centro y norte europeo convertido en protestante con los nuevos
cristianos amerindios, como suefian en su milenarismo ingenuo los heroicos

3 Esta autointerpretacién de haber sido siempre "centro" lo hace tanto Europa (con la
reinterpretacion eurocéntrica de la historia mundial a lo Hegel), aunque antes que nadie el
propio "catolicismo", que reinterpreta rapidamente desde Jesucristo (a través de Pedro) a toda
la Iglesia siempre como "catolica”, lo que es un espejismo deformante propio de la primera
Modernidad (en este punto el catolicismo es la primera reinterpretacion eurocéntrica de la
Modemidad, aun antes que el protestantismo, que igualmente efectuara un tal juego
ideoldgico, pero posteriormente, en especial con los romanticos alemanes, al reinventar Grecia
- para liberarse del mundo latino catdlico, y poder ascender mas alla del Imperio Romano, que
tiene la negativa connotacién de capital "Roma" -, y referirse a los indoeuropeos como el
pueblo fundacional). Véase Bernal, 1989.
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franciscanos -, y exclusion de los indémitos (como los Mapuches en el sur de
Chile) o los insignificantes mercantilmente valorados (como muchos mayas,
amazdnicos o tantos otros). El fendmeno religioso oficial queda entonces
definido por la negacion radical (la "tabula rasa") de las antiguas religiones que
son demoniacas o satdnicas, principalmente en sus estructuras mas concientes
(sus templos, lugares de culto publicos y privados, calendarios, escuelas de
sabios, teologias explicitas, interpretacion de la vida cotidiana, ritos, danzas,
organizacion agricola-sagrada, etc.), y por la implantacién violenta del "catoli-
cismo" (nueva vivencia religiosa que serd mas estructurada y mas anti-
protestante a medida que transcurre el siglo XVI, que es justamente el tiempo de
la implantacion de la Iglesia catdlica con sus estructuras institucionales). El
proceso triunfal dura de 1492 a 1620 aproximadamente. En esta tltima fecha
comienza la declinacion de la explotacion de las minas de plata, se fundan las
ultimas didcesis al sur (Buenos Aires) y al norte (Durango) durante toda la
época colonial, en 1623 se organiza como contrapeso del Patronato la
Propaganda en Roma, acontece ademas algo antes la emancipacion de Flandes,
y en 1630 puede situarse el inicio de la hegemonia de Amsterdam sobre Sevilla.
La "siesta provinciana” transcurrird larga sobre la periferia latinoamericana de
unas semi-periféricas Espafia y Portugal que, abortando las condiciones de
posibilidad de la futura revolucién industrial, dejaran a otras potencias como
"centrales" del sistema-mundo, la segunda Modernidad.

De todas maneras, es evidente, el fendmeno religioso catélico oficial sera
preponderante en las ciudades (desde donde se ejerce la dominacién), en el
mundo de los blancos y mestizos." Aqui la liturgia latina, las devociones
peninsulares y sus derivaciones criollas campean pujantes. A la medida en que
nos alejamos de dichos centros, en el "campo"”, en las regiones indigenas o
alejadas (el "sertdo" o la "tierra adentro”) los antiguos cultos amerindios, sin sus
estructuras antiguas mas concientes, perviven en un amplio espectro sincrético.
De alli surge la extrema complejidad del catolicismo popular latinoamericano.’

# Cabe destacarse que la mayoria de la poblacién latinoamericana sera hoy "mestiza”. Es una
caracteristica propia de América Latina. En efecto, Europa pudo, a través de Espafia y
Portugal, en primer lugar, lograr la "centralidad" del "sistema-mundo” sélo por la invasién a
América. Este continente, que no pudo ofrecer resistencia (no asi Africa y Asia), es
violentamente ocupado, y de la dominacién sexual nace el mestizo: hijo ¢ hija de Malinche la
india y de Cortés el conquistador. En ning{in otro continente pudo ocurrir algo semejante. En
Africa el pueblo banti resiste hasta el siglo XIX y el racismo de la segunda Modernidad no se
"mezcla". Lo mismo en Asia.

3 Véase el simposio de 1977 en Bahia de CEHILA (CEHILA, 1979). Muy especialmente las
ejemplares obras de Salinas, Historia, y de Hoornaert, 1991.
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E! proceso de globalizacion del sistema-mundo domina pero al mismo tiempo
excluye. Reorganiza la vida pero al mismo tiempo crea un caos imposible de
superar; destruye la organizacion familiar mestiza e indigena (hasta el presente
la mayoria de la progenie mestiza es de procedencia extra-matrimonial) o del
esclavo negro (en Jamaica el 70% de la poblacion son hijos e hijas "naturales").

b. El protestantismo periférico de la segunda Modernidad

De la misma manera, la reforma religiosa de la segunda Modernidad toma un
cierto tiempo para poder instalarse fuera de Europa del norte. Desde el "centro"
del sistema-mundo, como hemos dicho: desde el Atlantico Norte, la Europa
protestante inicia su expansion. Con Holanda comienza en el siglo XVII una
discreta presencia calvinista en sus colonias, la de la Compafiia de las Indias
occidentales fundada en 1621.% El método es el del mercantilismo: se ocupa un
puerto, se hace comercio, no se trata de una conquista territorial al comienzo.
En cambio, en América, en Nueva Holanda (posteriormente Nueva Inglaterra),
se operara de la misma manera como en la conquista de América Latina. Ya no
se trata del "imperio-mundo” sino de otro modo de penetracion. En Pernambuco
en Brasil por un tiempo, en el Caribe de manera estable - los holandeses en
Curago, los anglicanos ingleses desde la expedicion lanzada por Cromwell en
1655 a Jamaica -, y posteriormente la presencia de presbiterianos escoceses en
Nueva Inglaterra, con metodistas también desde la reforma wesleyniana. El
protestantismo serd percibido en la América Latina colonial continental como
un peligro, perseguido por la Inquisicién. Sélo con la emancipacion de Espafia y
Portugal, se pasa a la dependencia de las potencias anglosajonas y el fenémeno
protestante tiene su oportunidad en la segunda mitad del siglo XIX, ligado a los
liberales, a los movimientos de tolerancia y a las asociaciones masoénicas. Con
un proyecto antioligdrquico y anticorporativo el protestantismo liberal
impulsaba alguno de los ideales (y limitaciones) de la segunda Modernidad, en
especial en las instituciones pegagodgicas y por el espiritu democratico liberal.

Siendo un cristianismo oficial periférico dependia siempre de las Iglesias
histéricas madres del norte. La crisis del 1929 produce un proceso de
autonomizacién, e implanta un protestantismo mas ligado a las capas populares
- desde experiencias iniciadas con anterioridad.

¢ Véase Bastian, Historia, y Bastian, Protestantismo.
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Esquema 1
SISTEMA-MUNDO, DOMINACION Y EXCLUSION

PERIFERIA B CENTRO
A A A SISTEMA-
MUNDO
B B B (globalizacidn)
A. LATINA AFRICA ASIA
€ ¢ c EXCLUSION

Aclaraciones al Esquema 1: A: presencia de minorias de América Latina,
Africa o Asia en los paises centrales (hispanos o afro-americanos en USA,
turcos en Alemania, marroquies en Francia, etc.); B: estructura propiamente
periférica de los tres continentes (dominacion); C: exclusién y empobrecimiento
de buena parte de la poblaciéon mundial por el proceso de globalizacion del
sistema-mundo en A. Latina, Africa y Asia.

¢. La religion de los dominados en la periferia globalizada

De la misma manera la Modernidad supone en su definicidn a los barbaros, a
los modernizados, a los dominados: a los campesinos, al pueblo mestizo y al
afro-latinoamericano, posteriormente a los obreros y marginales urbanos. Desde
la conquista la religion oficial catdlica fue siendo paralelamente practicada por
todo un pueblo de dominados, que generaron el catolicismo popular y
frecuentemente otros tipos religiosos (tales como los subcultos afro-americanos
del vudy, la macumba o el candomblé). Son cultos sincréticos, creadores,
propios de un pueblo al que las instituciones religiosas estructuradas no
llegaron a influir cotidianamente. El fendomeno del protestantismo, en pleno
siglo XX, produce por su parte los pentecostalismos y otros tipos de sectas
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(cuando son originarias) de América Latina, que deben igualmente considerarse
como religién de los dominados.’

Una historia de esta religiosidad debe remontarse hasta el comienzo mismo
de la conquista, porque alli la religiosidad popular de la Peninsula Ibérica
comienza su sincretismo con las religiones amerindias, y el mestizo sera el
sujeto privilegiado de la misma. Floreciente en la época colonial, se autonomiza
de la institucion oficial durante la primera parte del siglo XIX, y cuando en su
segunda mitad comienza la "romanizacion" de la Iglesia latinoamericana, se
acentuard todavia la separacién hasta transformarse en una auténtica religion
paralela a la que la Iglesia oficial romana no tiene acceso propiamente dicho. El
pueblo latinoamericano tendrd un cierto control de dicha religion. La crisis por
el retomar el poder sobre la religiosidad popular (por ejemplo en Brasil de parte
de la jerarquia episcopal contra las cofradias antiguas) indica este fendmeno de
coexistencia de dos religiones.

La Iglesia catdlica ira sucesivamente retomando dicho control, en especial
desde que se toma conciencia de la pastoral popular, después del Concilio
Vaticano II y Medellin. La experiencia de las Comunidades Eclesiales de Base
permite a la religion del pueblo de los dominados participar activamente en su
propia religiosidad. Sin embargo, lentamente, la Iglesia oficial va encuadrando
las experiencias dentro de la vida parroquial tradicional y el élan de los afios 60s
y 70s comienza a perderse. La pasividad en cuanto a cumplir responsabilidades
de liderazgo, y la no consagracion de clero casado entre el pueblo catélico en el
nivel popular, da a los grupos pentecostales y evangélicos una enorme presencia
en el pueblo mestizo, que hace pensar que en el comienzo det siglo XXI buena
parte del pueblo de los pobres sera participante activo de una religion popular
gestionada por ellos mismos.

El fenémeno masivo de la marginalidad en las grandes ciudades, la anomia de
la vida de los empobrecidos, va constituyendo una nueva fisonomia a la que las
Iglesias oficiales no saben responder con la profundidad y la prontitud necesa-
ria. La religion de los oprimidos corre entonces caminos nuevos y propios fuera
de las instituciones.

7 Para la época colonial hemos indicado los rasgos generales de la religiosidad cotidiana en
nuestra obra Dussel, Introduccion, pags. 561ss.
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d. La religion de los excluidos de la globalizacion

En la definicion de la globalizacion de la Modernidad se "incluyen los
excluidos" aunque parezca contradictorio - ya que por definicion la Modernidad
supone que los produce sistematicamente. Los pueblos amerindios autdctonos
después de la conquista quedaran como testimonio de la violencia de la
Modernidad, y la imposibilidad de globalizarlos.

Entre los nadhuatl de México, el concepto comunitario fundamental se expre-
saba con la palabra altepetl® - in atl, in tepetl: "en el agua, en la montafia" -, que
es un territorio pero fundamentalmente un pueblo, como las antiguas "ciudades-
estados” de la Antigliedad, que podian ser pequefias aldeas o pueblitos (fowns),
confederaciones bajo el poder de una aldea o pueblo (town) principal, y hasta el
mismo imperio azteca como totalidad. Era una "comunidad" sui generis, que
tiene que ver con el concepto de "pueblo" en América Latina (diferente al
castellano de Espaila, al people inglés o al Volk aleman). Lo lidera dinastica-
mente un tlatoani (cacique, rey o jefe) que representa a la etnia o grupo totémico
de clanes o familias (calpolli: "casa grande", de cuarenta, ochenta o mas de cien
casas de familia). Un templo, un dios totémico principal, nobles, guerreros,
sacerdotes, sabios, comerciantes, festividades, ritos, codices rememorativos de
los mitos originarios, deberes, derechos... Todo esto era el "pueblo (altepetl) de
Xochimilco" o de "Iztapalapa”. Un "pueblo” como nacién (con territorio, tradi-
ciones y quiza una ciudad cabecera). El "espacio” era organizado en dos partes
opuestas (el Omé originario) primeras, y después en ocho partes (tlayacatl, que
los espafioles llamaron "parcialidades"), simétricamente organizados como los
"cuatro Tezcatlipocas” (segun antigiiedad y por los puntos cardinales), orde-
nados y rotativos en las funciones de todo tipo. Siendo excluidos de la
"republica de los espafioles” el concepto de "pueblo (altepet])" cobrara desde el
siglo XVI un sentido de comunidad, nacion, cultura, religiéon de los dominados-
excluidos (el mismo criollo o mestizo recibird una contaminacion semantica al
decir: pueblo latinoamericano, pueblo mexicano, pueblo pampeano). Se trata
entonces nuestro tema de la "religion del altepetl", que en cada region de todo el
continente latinoamericano recibié otro nombre, pero que se tenia la misma
experiencia de "pertenencia" y "organizaciéon" de la vida comunitaria. Tanto las
"encomiendas" como las "doctrinas" o parroquias se organizaron sobre el
altepetl preexistente. El santo patrono reemplazé el antiguo tétem; la iglesia
colonial la piramide de los ritos ancestrales; el calendario cristiano se superpuso
sobre el antiguo calendario que sigui6 teniendo vigencia (en fiestas, tipos de

8 Véase, Lockhart, Nahuas, pags. 14ss.
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comidas, bendiciones y maldiciones, agiieros...). El altepetl subsistié en muchas
partes hasta hoy en México, Guatemala, partes de Colombia, Ecuador, Peru,
Bolivia... La "aceptaciéon" de la nueva religion fue efectuada segin las reglas
tradicionales del altepetl,9 no hubo ni "conversion" ni "resistencia”, sino otra
cosa. Coincidié la actitud del espafiol y del altepetl: no necesitaban ser
convertidos (ya que "sabian" que sus dioses habian sido vencidos),'’ necesita-
ban ser "instruidos" (sobre los dioses "vencedores") como era la tradicion en
esos casos. El altepetl "sabia" todo: como funcionan los dioses, como se les
rinde culto, como deben los fieles comportarse, todo. Sélo deseaban "conocer”
las particularidades de los "nuevos" (habia habido otros siempre antes) dioses
invasores. Construyeron los templos cristianos con el mismo entusiasmo,
organizacién y colaboraciéon como habian construido los antiguos templos:
como expresion de la soberania y esplendor del altepetl. El "fiscal mayor"
- indigena principal responsable del culto - de las "doctrinas" o parroquias
(exactamente coincidente con el altepetl) funcionaba como antes de la con-
quista: era un "templo del pueblo (teopantlaca)".11 Las cofradias expresaban
igualmente el espiritu comunitario de los diversos grupos del altepetl.

Los nahuatls, otomies, zapotecas, mayas, chibchas, quechuas, aymaras,
mapuches, amazoénicos... son los testigos de una historia milenaria, historia
religiosa anterior a la conquista, a la implantacion de la Modernidad, excluidos
de la globalizacion y sin embargo presente hoy en los movimientos indigenas
desde el Ecuador hasta Chiapas. Es necesario una nueva actitud ante los pueblos
originarios, y serd necesario en el futuro tenerlos presentes en nuestros estudios
histéricos del fenémeno religioso. Queremos terminar con una cita que nos
recuerda esta responsabilidad:

"Me llamo Rigoberta Mencht. Tengo veintitrés afios. Quisiera dar este testi-
monio vivo que no he aprendido en un libro y que tampoco he aprendido sola ya
que todo esto lo he aprendido con mi pueblo y es algo que yo quisiera
enfocar"."?

En el presente, por el proceso de globalizacién del capitalismo trasnacional
en su etapa neoliberal, los excluidos creceran en nimero, y muchos que antes
eran s6lo dominados pasaran a esas multitudes "fuera" del sistema-mundo
moderno.

? Véase Lockhart, Nahuas, pags. 203ss.

1% Con esto queremos indicar que ya sabian lo que era la dominacién, y por ello se adaptaban a
ella.

" Ibid., pag. 215.

12 Mencht, Me ilamo Rigoberta Mench, pag. 21.
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